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Cahiliye dénemi Arap siirinde belli basli temalar islenmekte idi. islam’in gelisi ve
yayihsi ile birlikte Arap toplumunda degisim ve dénilsimler yasandi, bagka
medeniyetlerle etkilesim kaginilmaz oldu. Bunun bir sonucu olarak methiye, gazel,
mersiye ve fahir gibi ana akimi olusturan temalara asirlar igerisinde yenileri eklendi.
Bunlardan birisi de esas itibariyle methiye ve gazeli unsurlari barindiran ask-1 ilaht
temas! olmustur. Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]) ile baslayan bu tir siirlerde sair,
Allah’a karsi duydugu sevgi ve sevkini dile getirirdi. Ask-1 ilahi temasinin Arap
edebiyatinda en biiyiik temsilcisi kuskusuz ibnii'l-Faniz’dir. (6. 632/1235). Tasavvufi
ekollerin son derece giigli oldugu Eyyubiler donemi Misir'inda bireysel felsefi egilimli
sufilerin temsilcisi kabul edilen ibnii'l-Fariz, siirlerinde rabbine karsi duydugu agk,
ozlem ve vecdini, makam ve hallerini ve suhidunda mazhar olusunun keyfiyetini dile
getirmistir. Sairin kasidelerinde bir taraftan gazel ve hamriyat siirlerinin nesvesi,
diger taraftan da ulvi ve ruhani hislerin tatmini hasil olmaktaydi. Bu yiizden ibnii'l-
Fariz'in siirleri toplumun her kesiminde karsilik bulmus ve ortak beseri duygulara
dokunarak her mesrep ve seviye sahiplerine hitap etmistir.

islam ilim geleneginde 6nemli bir yere sahip olan serh yazma kiiltiirii sadece nahiv,
mantik ve kelami metinlerle sinirli kalmamig énemli sairlerin divanlari lizerine de
ylzlerce serhler kaleme alinmistir. Bazi sairlerin siirleri hi¢ serh edilmezken yahut
serhi glinlimiize ulasmazken kimi sairlerin divani onlarca kez farkli egilimde sarihler
tarafindan serh edilmistir. Bu serhlerin ¢oklugu tabi ki sairin edebi sanatlari
kullanmakta mahareti ve distinsel/felsefi arka planin gticluligl ile dogru orantilidir
denilebilir. Serh geleneginden istifade etmekte oldukga kismetli bir sair olan ibni'l-
Fanz’in divani 6zellikle de Td’iyye ve Hamriyye kasideleri gliniimiize kadar pek ¢ok
kez muhtelif sarihlerce yorumlanmistir. Ornegin Té@’iyye kasidesi sadece Tirkge
olarak dahi bes farkli sarih tarafindan serh edilmistir. Yasar Seracettin Baytar,
calismasinda sairin divani lizerine yapilmis serhlere dair mustakil bir baslik agmis ve
eserleri tanitmistir. Bu sarihlerden olan B{rini ve Nablusi’nin serhleri tek bir kitap
haline getirilmis ve yayimlanmistir. Bu ¢alismada bu iki sarihin yorum farkliliklari
yaklasik altmis beyitlik tek bir kaside 6zelinde daraltilarak incelenmistir. Bu serhler
mukayese edilerek okundugunda, sarihlerin ayni ibareye ne kadar farkli anlamlar
yukleyebildikleri gériinmektedir.

Gozlemlerimize gore dil ve edebi 6zelliklere Barini, tasavvufi ¢ikarimlara ise Nablusi
tarafindan dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla bir ibnii'l-Fariz okumasi yapilirken her iki
sarihin anlamaya katkisi mutlaka olacaktir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken
husus sudur ki ibnii'l-Fariz, Sultanu’l-asikin unvaniyla taninan Allah asigi bir sairdir.
Onun siirlerinde, gaybi olan yaraticinin micerret olan cemalinin beseri bir kalbe
tecelli etmesi ve o tecellilere mazhar olanin his diinyasinda yasanan heyecan ve
galeyanin ifadesi vardir. Tadilmadan hatta miisahede edilmeden tabiri mimkin
olmayan esrarengiz haletlerin sembollerle dolu anlatimi s6z konusudur. Dolayisiyla
ibnii'l-Fariz’dan tamamiyla istifade etmek miimkiin gériilmemektedir denilebilir. Zira
bahsettigi mevzular, tarif ve talime degil zevke dayalidir. O halde Onun siirlerine yine
ehl-i zevk ve kesf tarafindan yapilan serhlerin daha faydali olacagi séylenebilir. Bu
acidan calismanin sonucu olarak, tek bir kasideyi numune alarak da olsa ibnii'l-Fariz
serhinde Nablusi serhini tercih ve tavsiye edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, ibnii'l-Fariz, Huve’l-hubbu Kasidesi, Ask,
BUrini, Nablusf.
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Abstract

Various themes were covered in Arabic poetry during the Age of Ignorance. With the
arrival and spread of Islam, changes and evolutions took place in Arab society, so
interaction with other civilizations became inevitable. As a result of this, new genres
such as eulogy, ghazal, elegy and fakhir became a part of the major trends over the
centuries. Among the themes was divine love, which lends itself well to eulogy and
ghazal. In such poetry, beginning with Rabi‘a al-‘Adawiyya (d. 185/801 [?]), poets
would express their love and enthusiasm for God. The greatest representative of the
divine love theme in Arabic literature is undoubtedly Ibn al-Farid (d. 632/1235), who
is considered as the representative of Sufis with individual philosophical tendencies
in Egypt, where mystical schools were extremely strong during the Ayyubid period.
In his poetry, lbn al-Farid expressed his love, longing and ecstasy for his Lord and
described his magam and hal, besides the nature of his glory in his shuhtd. Al-Farid’s
gasidas helped feel not only the joy of ghazal and khamriyyat poetry but also the
satisfaction of the sublime and spiritual feelings. Therefore, lbn al-Farid’s poetry
received response from every walk of the society and appealed to people of all
dispositions and status by touching common human feelings.

The commentary culture, which occupies a key place in the Islamic scholarly
tradition, is not limited to syntax, logic and theological texts; hundreds of
commentaries have been written on the diwans of leading poets. While no
commentaries have been written on some poetry or such commentaries have not
reached the present day, the diwans of some poets have been commented on many
times by commentators with different tendencies. Obviously, it is possible to say that
the abundance of these commentaries is directly proportional to the poet's skill in
using literary arts, along with the strength of his intellectual/philosophical
background. Various commentators have interpreted the diwan and particularly the
Ta’iyya and Khamriyya qasidas by lbn al-Farid, who was a very fortunate poet to
benefit from the commentary tradition. For example, the Ta’iyya qasida has been
commented on by five different commentators, in Turkish alone. In his study, Yasar
Seracettin Baytar devoted a separate chapter to the commentaries on al-Farid’s
diwan and introduced them. The commentaries by two of these commentators, al-
BarinT and al-Nablusi, were compiled and published in a single book. In the present
study, the differences of interpretation between these two commentators were
examined based on a single gasida with approximately sixty couplets. When these
commentaries are comparatively read, one could see how different meanings the
commentators can attribute to the same phrase.

Our observations revealed that al-Blrint emphasised language and literary features,
while al-Nablusrt highlighted mystical inferences. Therefore, both commentators can
definitely contribute to comprehension when reading lbn al-Farid. The point that
should be particularly emphasised is that Ibn al-Farid is a God-loving poet known as
Sultan al-‘Ashiqin. In his poetry, there is the manifestation, in a human heart, of the
abstract beauty of the Creator, who is invisible, and the expression of the excitement
and effervescence experienced in the emotional world of the person who receives
these manifestations. The wording is full of symbols of mysterious states that defy
description unless they are tased and observed. Therefore, it is apparently not
possible to fully benefit from Ibn al-Farid because the subjects of his poetry are based
on taste, not on description and teaching. Therefore, it can be said that the
commentaries on his poems by the people of pleasure and discovery could be more
beneficial. In this respect, as a result of the study, the commentary by al-Nablusi,
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written on Ibn al-Farid’s work was preferred and recommended, albeit the sample
of the study was limited to a single gasida.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ibn al-Farid, Huwa al- hubb Qasida, Love,
al-Barint, al-Nablust.

Giris

Klasik Arap siirinde bazi isimlerin bilhassa belirli bir tema lizerinde temaytz ettigi
hatta tema ile sairin dzdeslestigi gorilir. Hicivde ibnii'r-RGmi (6. 283/896), methiyede
Mutenebbi (6. 354/965), felsefi siirde Ma’arri (6. 449/1057), gazelde basta Kays b.
Miulevvah (6. 70/690 [?]) olmak Uzere "Uzra Kabilesi sairleri, hikmette Ebli Temmam (6.

231/846), mersiyede Hansa (6. 24/645), ziihdde Ebi’l-"Atahiye (6. 210/825 [?]) vb. isimler
belirli siirsel temalarin pisdari olmustur.

Klasik Arap siirinde Allah’a duyulan aski bir tema haline getirerek muhabbet-i
ilahiyyeyi terennim eden sairler ortaya ¢ikmistir. Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]),
Hallac-1 Mansar (6. 309/922), Muhyiddin ibn Arabf (6. 638/1240), Ebu’l-Hasen es-Siisteri
(6. 507/1114) ve Necmeddin b. Sivar (6. 677/1278) gibi isimlerin muhabbet-i ilahiyye
temali siirleri dilden dile aktarila gelmistir. ilahi aski siirinin ana konusu yapan hatta adi,
bu tema ile neredeyse tamamen biitiinlesen sair ibnii'l-Farz’dir

1. ibnii'l-Fanz’in Hayati ve Sairligine Bir Bakis

Tasavvufi ekollerin son derece gli¢li oldugu Eyyubiler dénemi Misir'inda bireysel
felsefi egilimli sufilerin temsilcisi kabul edilen ibni'l-Fariz, siirlerinde rabbine karsi
duydugu ask ve vecdini, hallerini ve suh(Gdunda mazhar olusunun keyfiyetini dile
getirmistir.! Tasavvufi hayatina, inziva ve ibadet icin cekildigi Kahire’nin Dogusundaki
Mukaddam daginda baslayan ibnii'l-Fariz2, giinler boyu orug tutardi. Kalbini tasfiye ve
terbiyeye tabi tuttugu uzun sirenin ardindan Hicaz’a yolculuk yapti ve orada on bes yil
kadar kaldi. Kahire’ye geri dondigliinde avdm havas herkesin nazarinda buyik bir sayginlik
kazanmisti.® Anlasilan sair, Kahire’de bagsladigi nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi ameliyyesini
Hicaz’in manevi atmosferinde kemale erdirmisti. Bu yiizden olmali ki ibnii'l-Fariz’in adi
sadece ulema ve mesayih biyografilerinde degil ayni zamanda evliya tabakdt
kaynaklarinda da gegmektedir.* ibni'l-Fariz’in velayetinin ibn Arabi ile mukayese edildigi
ve marifet hususunda ibn Arabf takdim edilse de muhabbet-i ilahiye hususunda ibnii'l-
Farizin daha derinlikli bir veli oldugu sdéylenmektedir.> Orta boylu, gizel yizli oldugu
rivayet edilen sairin, vecde geldigi vakit ylzinln parilti sagarak daha da bir giizellestigi ve
vecd haliyle kendinden gecip vicudunun terler icerisinde kaldigi aktarilmaktadir.

1 Sevki Dayf, ‘Asru’d-duveli ve’l-imdrdt: Misr (Kahire: Daru’l-ma’arif, ts.), 64.

2 Sairin hayati ayrintili bir sekilde 6nceki ¢alismalarda yer aldigi i¢in onlara atifta bulunularak dogrudan konuya
girmek s6zii uzatmamak igin daha uygun olacaktir. Burada arastirma konumuzla alakali oldugu igin, ibni'l-
Fariz’'in hayatinin muhabbet-i ilahiyye yonu 6n plana gikarilmaya g¢ahisilmistir. Sairin hayati hakkinda bilgi
icin bk. Yasar Sereceddin Baytar, Siff Sair ibnu’l-Fériz, Hayati ve Divani (Ankara: iksad Yayinlari, 2020); Betiil
izmirli, “Sair Bir SGfi Ya Da Asiklarin Sultani: ibni¥'|-Fariz”, Saff Arastirmalari 7, 21-34; Siileyman Uludag,
“Ilbnii'I-Fariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/40-43.

3 Omer Ferruh, Tdrihu’l-edebi’l-'Arabi (Beyrut: Daru’l-ilm Ii’I-Melayin, 1981),3/ 521. (6 Cilt)

4 Eb( Hafs Siraciddin Omer b. Ali ibnii'l-Milakkin, Tabakdtu’l-evliyé, thk. Nireddin Seribe (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1994), 465.

5 Ebi'l-Mekarim (Ebii’s-Sutid, Ebii’'l-Mehasin) Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Amiri el-Gazzi, el-
Kevdkibii’s-s@’ire bi-mendkibi a‘ydni’l-mi’eti’l-‘Gsire, thk. Halil el-Mansdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1997), 1/205. (3 Cilt)
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Velayetinin herkesce bilindigi, sehrin sokaklarinda yiridigu vakit insanlarin ona
tevecciihiinden anlasiimaktadir. ibnii'l-Fariz evinden disari ¢iktiginda insanlar etrafini
kusatir ve ondan dua isterler ve elini 6pmek isterlerdi. O ise bunu kabul etmez sadece
musafaha ile yetinmek isterdi. Herhangi bir mecliste hazir bulundugunda oraya stik(net,
heybet ve vakar hakim olurdu. Onunla konusanlar sanki biyik bir melekle muhatap
oluyorlarmis gibi hissederlerdi. Eli agik ve diinya malindan mistagni idi. Cokca kerametleri
olduguna inanilirdi.® Vecd haline girdigi zaman ibnii'l-Fariz’in gézleri bir noktaya dikilir,
kendisi ile konuganlari duymaz ve bir sey gormezdi. Bu istigrak haline kapildiginda; ayakta,
oturur, yatar yahut uzanir hi¢ fark etmez cansiz bir ceset kesilir, bir sey yemez, icmez,
konusmaz ve hareket etmezdi. Bu hal lzere giinlerce hatta kirk giin bdyle devam ettigi
olurdu. ibnii'l-Fanz tam da bu haller iizere iken birden ayilir, kendine gelir ve otuz yahut
kirk beyit siir séylerdi.”

Sunu da belirtmek gerekir ki ibni'l-Fanz’in siirlerinde, ittihdd/huldl® gibi sapik
gorislere yorulmasi mimkiin ifadeler bulundugu icin kendisi, pek ¢ok alim tarafindan
tenkide hatta tekfire ugramistir.® Celaleddin Sty(ti (6. 911/1505), ibnii'l-Fariz’a haksizlik
yapildigi disiincesiyle onu savunmak icin Gam’u’l-Mudrid Fi Nusrati ibni’l-Fériz adli
miustakil bir risale kaleme almistir.1°

ibnii'l-Fariz’in yetistigi tarihlerde islam toplumunda iki zit egilim hakimdi: Birisi nefsi
temayil ve hevesler, diger ise tam aksine tasavvufi meyiller. Zira o donemde yasanan
olaylar bu iki karsit egilimi beslemekte idi. Savaslar devam ediyor, aclik ve élimlerle
sonuglanan felaketler teselli umuduyla tasavvufa yonlendiriyordu. Yasanan olumsuzluklar
kimilerinde ise tam tersine gaflet vererek sikintilara karsi oyalayip avutacak eglencelere
itiyordu. Sehvet diskUnligl, ahlaki yozlasma ve uyusturucu kullanimi bu yilizden
yayginlagsmisti. Toplumu yansitan siirde de o tarihlerde taban tabana zit bu iki egilim
galebe caliyordu. Sairler ya miicln (erotizm), hamriyat (icki tasvirleri) ve gazel (ask) siirleri
soyliyor yahut tam aksine zihd, tasavvuf ve hikmet siirlerine yoneliyorlardi. Ahmet
Zeyyat'in oldukga ince ve isabetli yorumuna gore o tarihin siiri ile ya Allah ya da seytan
murad edilmekte idi.**

Arap edebiyat tarihinde ask-1 ilahi siirinde ibnii'l-Fariz’1 tartismasiz zirveye ¢ikaran
sir tam da burada kendisini gostermektedir. Sair, kasidelerinde Oyle bir Uslupla siir
soyliyordu ki onda bir taraftan gazel ve hamriyat siirlerinin nesvesi, diger taraftan da ulvi
ve ruhani hislerin tatmini hasil oluyordu. Dolayisiyla ibni'l-Fanz’in siirleri toplumun her

6 Eb(’'t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen, et-Tdcii’l-miikellel min cevdhiri me’Gsiri’t-tirazi’l-Ghiri
ve’l-evvel (Katar: Vizaratu’l-Evkaf, 2007), 305.

7 Ferruh, Tdrihu’l-edebi’l-"Arabi, 3/ 521.

8 jlahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi anlaminda bir
terim. Kiirsat Demirci, “HulQl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/341-344.

9 Ebi¥'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnu’l-mizén (Beyrut: Muessesetu’l-i'lami
I’l-Matb(at, 1971), 4/317. (7 cilt); Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’lémi’n-
nubeld, tah. Bessar Avwvad Ma’rGf, Muhyi Hilal es-Serhan (Beyrut: Muesesetu’r-Risile, 1985), 22/368;
Burhanuddin el-Bikai, Tenbihii’l-gabi alé tekfiri’l-ibn Arabi, thk. Abdurrahman el-Vekil (Riyad: idareti'l-
Buhsi'l-ilmiyye, 1994/1415).

10 Risale hakkinda bilgi igin bk. Adnan Arslan, “Celaleddin Siiydti’den Bir ibnu’I-Fariz/Fariz Miidafaasi: Gam’u’l-
Muarid Fi Nusrati ibni’l-Fariz”, Balikesir ilahiyat Dergisi 12 (2020), 271-284.

11 Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Tdrihu’l-edebi’l-'Arabi (Kahire: Daru Nahda, ts.), 353
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kesiminde karsilik buluyor, ortak beseri duygulara dokunarak her mesrep ve seviye
sahiplerine hitap ediyordu.?

2. ibnii'l-Fariz’in Hiive’l-Hubbu Kasidesi Uzerine Serhlerin incelenmesi

islam ilim geleneginde dnemli bir yere sahip olan serh yazma kiiltiirii sadece nahiv,
mantik ve kelami metinlerle sinirli kalmamis, 6nemli sairlerin divanlari Gizerine de ylzlerce
serh kaleme alinmistir. Bazi sairlerin siirleri hi¢ serh edilmezken yahut serhi glinimize
ulasmazken kimi sairlerin divani onlarca kez farkl egilimde sarihler tarafindan serh
edilmistir. Ornegin biyiik Arap sairi Mitenebbi’nin divani yaklasik yiiz sarih tarafindan
izah edilmistir. Bu serhlerin coklugu tabi ki sairin edebi sanatlari kullanmakta mahareti ve
duslinsel/felsefi arka planin gticluliigi ile dogru orantihidir denilebilir.

Serh geleneginden istifade etmekte olduk¢a kismetli bir sair olan ibni'l-Fariz’in
divani, ozellikle de Td@’iyye ve Hamriyye kasideleri buglinlere kadar pek ¢cok kez muhtelif
sarihlerce yorumlanmistir. Ornegin Td’iyye kasidesi sadece Tiirkce olarak dahi bes farkl
sarih tarafindan serh edilmistir.’® Yasar Seracettin Baytar, calismasinda sairin divani
tzerine yapilmis serhlere dair mustakil bir baslik agmis ve eserleri tanitmistir.'*

ibni’l-FArizin divaninin tamamina ydnelik yapilmis serhlerden éne cikanlar;
Bedreddin el-BOrint’nin (6. 963/1555) el-Bahru’l-féid fi serhi divdni Ibni’l-Fériz ve
Abdulgani b. ismail en-Nablusi’nin (6. 1143/1731) Kesfu’s-sirri’l gdmid min serhi divéni
Ibni’l-Fériz baslikh eserleridir. Ruseyd b. Galib ed-Dahdah, bu iki sarihin yapmis olduklari
serhleri kendi calismasinda bir araya getirmis ve divandaki siirler tGizerinde, iki farkli sarihin
yorum farkhliklarini gérebilme imkani sunmustur. Burada sarihlerin Hiive’l-Hubbu ile
baslayan kaside Uzerinde yaptiklari yorumlarin nasil farkli yorumladiklari tenkitli bir
sekilde ele alinacaktir. Tavil bahri ile séylenmis olan kaside 62 beyittir. 1°

Jie Wg cdy Subas b5GE LD Jéoo 5381 b Lasdl dluld L&l 32 .1
“Ask ki ondan kalbini selamette tut. Zira ask kolay degildir.
Ondan mustarip kisi aklyla onu tercih etmis de dedildir. “*®

Kasidenin matlai olan bu beyitte sair, askin blylkliglinden bahsederek giris
yapmaktadir. <l 92 O ask ki diyerek askin biylk bir mesele olduguna vurgu yapar,
bundan dolayr muhatabini uyarir ve La=b olwld kalbini selamette tut ikazinda bulunur.
Zira J¢w 58! Lo ask kolay bir mesele degildir.

12 Zeyyat, Tdarihu’l-edebi’l-Arabi, 354.

13 Hassan Abdallah Alzyout, “Trabzonlu Mehmed Ma‘r(if ve ‘Serh-i Kasidetu't-Ta’iyye’ Adl Eseri”, ilahiyat
Tetkikleri Dergisi 51/1 (Haziran 2019), 537. (525-548).

14 Yasar Seracettin Baytar, Siff Sair ibnu’l-Fériz, 128-136.

15 Kasidenin serh karsilastirmasina gegmeden dnce iilkemizde ibnii’l-Fariz hakkinda yapilmis birkag akademik
calismaya atifta bulunmak faydali olacaktir: Ali Coban, “XV. Yiizyll Memliikler Dénemi Misir’inda ibni¥’|-Fariz
Tartismalari: Taraflar-Tenkitler”, islam Te’lif Gelenedinde Biyografi Yaziciligi ed. Hidayet Aydar (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2018), 209-232; Murat Tala, “Arap Edebiyatinda Siir Serhleri: ibni’l-Fariz’in Divan’
Baglaminda Barini ve Nablusi'nin Eserleri”, Sadreddin Konevi: “Tasavvuf, Felsefe ve Din, ed. Erdal Baykan,
Fatih Kaleci (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi, 2018), 382-395; Murat Tala, “Arap Siirinde Liigaz ve
Mu‘ammanin Yapisi: ibnii’l-Fariz’in Divan’ina Teorik Bir Bakis”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 22/2 (2018), 939-
967.

16 Ruseyd b. Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, y.h. Muhammed Abdiilkerim en-Niimeyri (Beyrut: Daru’lI-Kutubi’l-
ilmiyye, 2003), 152.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 19-33.



Adnan Arslan |25

Bu beyti serh eden iki sarihin lafizlara oldukga farkli agilardan yaklastiklari goruldr.
Blrini’ye gore ask, oylesine amansiz ve getin bir halettir ki kisi ondan kalbini sakinmalidir.
Zira J¢~ 38! b “ask kolay bir mesele degildir.” Alelade her kalbin kaldirabilecegi bir yiik
olmadigi i¢in sair, aska dismekten sakindirma ihtiyaci hisseder. Sarihe gore ikinci misra ilk
misradaki bu manayi tekit etmek icin vardir. Ask hastaligina yakalanmis ve onun eziyetini
ceken kisi, bunu kendi iradesiyle akli bir tercih olarak se¢mis degildir. O halde kisi askin
cekim alanina yaklasmamaldir. Bu ifadelerle sair askin, akli meleke ve iradeyi etkisiz
birakan yonine isaret etmek ister.

Nablusi’nin yaklasimi ise dikkat ¢ekecek derecede farkhdir. Ona gore evet, ask
gercekten de bliylik bir meseledir; bu yizden kisi, Allah’a (c.c.) dsik ise kalbini Allah’in (c.c.)
gayrisi yani masivadan korumalidir. Kalbin icine bagka sevgilerin girmesine meydan
vermemelidir. La=Jb oLl ifadesiyle sair, kalbin ancak Allah’in emir ve nehiylerine uyarak
selamette kalabilecegini ifade eder. Kalp, nazargah-i ilahi oldugu icin kul, kalbini
tehlikelerden selamette tutarsa diinyada ve ahirette kendisine kotl neticeler getirecek
seylerden de selamette kalir. Sarih, selamete ylkledigi bu anlamin Jgw s 98! W& Hevd kolay
bir mesele degildir climlesi ile pekistirildigini soyler. Soyle ki bu ifadede gecen hevd ile
kastedilen, hayvani sehvetle duyulan nefsani meyillerdir. Kisinin heva ve hevesine uyarak
kalbini selametten uzak tutmamasi, korkung bir tehlikedir. Buna gére ibnii’l-Fariz’in
kastettigi sudur: Jg« 94}l L heva, vahim neticeleri olan bir tehlike oldugu igin kisi, e«
La=Jb kalbini korumaya 6zen gostermelidir.

Nablusi’nin yapmis oldugu bu yorumun anlam bakimindan isabetli oldugunu ikrar
etmekle birlikte Barin’nin serhini tercih etmenin daha uygun olacagi séylenebilir. Zira
Nablusi, bu beytin ikinci satrina yonelik bir serhte bulunmamistir. Halbuki ikinci misraa
bakildiginda sair, askin irade ve akli meleke disinda gerceklesen i1zdirari bir halet oldugunu
vurgular. 4 was 03l Wd Askin acisini ceken kisi onu iradesiyle secmemistir. Dolayisiyla
kisi, askin kalbi nasil esir alip kivrandirdigini diistinmeli ve kalbini tahammula Jg«/kolay
olmayan bu ylkten selamette tutmalidir. Burada ikinci misrada gecen climlenin Barini’nin

yapmis oldugu serhi destekledigi gorilmektedir.

Blrin'nin ilk beyte getirmis oldugu yorumun tutarli oldugunu gosteren ikinci
beyittir:

(3 35Ty RAL Wil le >l b WL cueg .2
“Kalbini asktan hali tutarak hayat siir. Zira askin rahati eziyettir.
Baslangici maraz, sonu da éliimdiir.”

Bu beyitteki Wi cue ““is haliyen” bir 6nceki beyitte gegen Laxu olwld ifadesine
atiftir. &&J\&dan itibaren de ciimle-i ta’liliyyedir. Kalbi asktan selamette tutmanin, ondan
uzak yasamanin gerekgesi izah edilmektedir. Ask dyle dermansiz bir derttir ki sonu dlimle
biter. Asik olan eziyet ¢ektikce bundan daha ¢ok mutluluk duyar. Bundan dolayidir ki hakiki
ask, oyle her kalbin kaldirabilecegi olagan bir dert degildir. Gérialdiugi gibi Barint’nin ilk
beyitteki serhi bu ikinci beyitle tamamlanmis olmaktadir. Nablusi’'nin ilk beyitteki serhi
esas alindigi takdirde iki beyit arasinda anlam baglantisinin zayif kaldigi acik¢a
gorilmektedir. Nablusi, ilk beyte getirmis oldugu yorumu muhtemeldir ki kendisi de daha
sonra uygun gérmemistir. Zira Gglincli beytin serhinde bulunurken séyle demektedir:
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Sanki bu beyit mukadder bir soruya cevap niteligindedir: Sen dedin ki muhabbet ve
ask, bliylik ve dirkttiici bir meseledir. Bundan dolayi da ondan baskalarini sakindirdin.
Onu ancak akli olmayan mecnun birisinin tercih edecegini haber verdin.

Nablusi’nin bu beytin serhine yonelik soyledigi seyler, birinci beyitte yaptigi serhe
uygun dismemektedir. Orada Nablusi, asktan sakindirmamis, buna karsilik aska diisen
kisinin kalbini Allah’in (c.c.) masivasindan sakindirmasi gerektigini savunmustur. Halbuki
burada yapilan serh tam da Barin’nin serhine muvafik diisecek sekilde olmustur.

iki sarihin farkli yaklasim sergilemelerine neden olan seyin burada s s¢!! kelimesine
yliklenen anlamdan kaynaklandigi goérilmektedir. Barini, bu kelimeye sadece Allah’a
yonelik ask manasini yiklerken, Nablusi ise heva kelimesinin, nefsin hayvani arzulari
seklindeki manasini esas almaktadir. Lafza yiklenen anlamin yorumda ne kadar etkili
oldugu asagidaki beyitte de acik¢a gorilmektedir:

NEPR WA S HIEH[ES &3l 13 558 lale izl 3
“Hevdyi bildigim i¢in sana onun hakkinda églitte bulundum.

Benim gériisiim ise bana muhalefet etmendir. Sen kendin icin hos geleni se¢.”*’

Kasidenin ilk UGg beyti askin, igine girdigi kalpte ne firtinalar kopardigi ve sahibini ne
amansiz bir halde biraktigina dairdi. Bundan dolayi sair, bdyle bir maraza yakalanmamasi
icin insanlari ikaz etti. Asiklarin sonunun 6liime kadar varabilecegi ihtimalini zikretti.
Dordinci beyte gelindigine ise sair, mukadder bir soruya cevap verdi: Sen askin béyle bir
tesir sahibi oldugunu nereden biliyorsun? Sair, ilahi aski kalbinde tam manasiyla
hissettigini ima edecek sekilde s 3&u Ll Ben askin nelere kadir oldugunu bildigim igin
seklinde gerekgesini soyledi. ilk ii¢ beyitte bahsedilen hevd anlasildigi (izere, Allah’in (c.c.)
cemaline tutulup kalmak, O’nun (c.c.) askiyla kendinden ge¢mek manasinda
kullanilmaktadir. Brini, bu manayi tercih etmis ve serhini de ona gore tutarl bir sekilde
stirdirmustdr.

Nablusi’nin ise hevd lafzinin her iki anlamda da kullanilmasini miimkin gérmus ve
serhini de ona gore iki kutuplu olarak yapmistir. Nablusi’ye gore heves edilen seyin,
kiymetine gore hevd glzel ya da ¢irkindir. Bir kisi fani suretlere ulasmak icin muhabbet
besleyip asik olmussa bu hevd onun icin bir zehirdir. Bu zehrin bir de tiryaki vardir. Eger
kisi suretleri tasvir eden Baki Allah’a (c.c.) muhabbet ve ask ile yonelmisse bu da onun
tiryakidir. Buna gore sair 6nce hevd konusunda tavsiyede bulunmus sonra da bedi” ilmi
sanatlarindan olan riicd ¢ ile bu gériisiinden vaz gecmistir. Muhatabini da diledigi hususta
muhayyer birakmistir.®

Sarihin bu ifadeleriyle, ibni’l-FArizin mesajindan uzaklastigi ve kaside
bitinltginden koparak bambaska bir anlam mecrasina siiriiklendigi gortlmektedir. Bu
yoruma gore heva kavramina beyitte olumlu yahut olumsuz nasil bir anlam yiklendigi
kesin degildir.

17 ibn Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, 155.

18 Riicl’, beldgh bir nikte ve faide igin sairin 6nce soyledigi bir s6zii biraz sonra nakzedecek baska bir so6z ile
degistirmesi olarak tanimlanmaktadir. Mustafa es-Seyyid, Dirdsdtun fi ‘ilmi’l-bedi’ (Kahire: Dureym li't-
tiba“a, 2007), 63.

19 ibn Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, 155.
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Ask-1 ilahiden bahseden tasavvuf erbabi sairlerin siirlerinde, kimi zaman ibadetin
sadece zahirine itibar eden ehl-i zahirin kinandigi gorullr. Bu tarz bir bakis, agikcasi
shfilerin, ibadetin 6ziine vasil olduklari ve hakiki tadi aldiklarina yénelik diisiincelerinden
kaynaklanmaktadir. ibnii'l-Fariz da asagidaki beyitte benzer bir tutum igine girer:

9l Ol nSll Jado U39 Gl s 5300 JLBL el 4

“Askin eteklerinden yapis, hayd perdesini at.
Ibadet ehlinin —ne kadar biiyiik olurlarsa olsunlar- yollarini birak”.*°

Bu beytin ikinci misrainda yer alan tavsiye ilk bakista ibadeti terk etmek gibi
anlasilabilir. Fakat ibnii'l-FAriz gibi bir &siklar sultaninin bdyle bir seyi kastetmis
olamayacagi asikar oldugu icin, sarihler de beklenildigi gibi bu s6zli dogru bir sekilde
anlamaya ¢alismislardir. Blrin’ye gore sairin kastettigi sey, muhabbet ehli olmayan yani
askin derecesine vasil olmamis kisilerin ibadeti olmalidir. Nablusi’nin yorumu ise daha
tatmin edicidir. Ona gére sairin kastettigi, gaflet ehlinden abid ve zahid olanlardir.?* Sarih
burada oldukca ince bir ayrima dikkat ceker. Kimi abid ve zahidler, ali himmetleriyle
Allah’a (c.c.) ibadete yogunlasirken Allah’in (c.c.) marifet ve tecelliyatinin manalarindan
gaflet edebilmektedir. Yaptiklari ibadete 6ylesine odaklanirlar ki ibadet edilen Mabud-u
Zilcelalin marifetinden uzaklasirlar. Onlarin arzu ettikleri tek sey ibadetin bizzat kendisi
olur. Boyle kimseler avam denilen kesimin nazarinda gece gilindiiz, kesretli oru¢ ve namaz
gibi ibadetleriyle her ne kadar bilyik goriinseler de hakiki mertebe bu degildir.?? Sarih,
ibni’l-Fanz’in ilk bakista ibadet ehlini hafife aliyor gibi gériinen nahos ifadelerini tevil
ederken ayetlerden de delil getirir. Hz. Peygamber (sav) tehecciit namazinda dylesine
uzun stire ayakta kalmistir ki ayaklarinin alti sismistir. Buna binaen (£43 C)T}éj\ e be‘ &
“Biz Kur’dn’i sana sekavete (sikintiya) diisesin diye indirmedik.”** ayeti nazil olmustur.
Kur’an, bitap disiinceye kadar ibadet edilsin diye degil, Z_;Qou udé}f.u NI “Ancak Allah'tan
korkanlara bir 6§iit”** olmasi igin niizul etmistir. Oyle ise Kur’an’dan niizuliinden maksat,
O’nun ayetlerini zikretmek ve miiminleri Allah’in marifetine ulastirmaktir.

Nablusi’nin ibareye getirdigi bu yorumu ayetlerle de teyit etmesi hakikaten isabetli
olmustur. Bu yoruma goére Muslimanlarin avamina gore en yiksek mertebe kabul edilip
tevecciih edilen ibadetler dahi bizzat amag¢ olmamal, ibadetler vasitasiyla Allah’in (c.c.)
marifet ve muhabbetine vasil olmaya ¢alisilmalidir.

“Bir nazarla da olsa sizden bana bir tevecciih umarim.

Zira aramizdaki elgiler ¢ok yoruldu”.?®

20 ibn Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, 157.

21 Benzer sekilde sair Bagdath Rhi'nin de Gér zdhidi kim sGhib-i irsdd olayin der baslikh siirinde heniiz ham
zahidleri tagladigi goriilir. Gilay Durmaz, “Kutadgu Bilig'de Ve Bagdath ROhi Divani’'nda Zahid”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/14 (2008/1), 196. 189-216.

22 Gergekte tasavvufi bir terim olup diinyaya tenezzil etmeyen abid kisi i¢in kullanilan zahid kelimesinin divan
siirinde tam aksine kinanan bir tip oldugu gériinmektedir. Bu tipin ayiplanmasinin sebebi ise soguk ve kuru
bir ziihd anlayisini benimsemesi, kaba ve ham sofulugu, sekilci ve merasimci olusu, kati ve sert dindarlidi,
riyasi ve yobazhgi seklinde izah edilmektedir. Nurgiil Sucu, “Zahid-Sufi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki
Yeri ve Sosyal Hayattaki Ornekleri”, istem 5/10 (2007), 231. (227-253)

2 Tah4 20/2.

24 Taha 20/3.

25 [bn Galib, Serhu divdni ibni’l-Fériz, 163.
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ibnii'l-Fariz kasidenin bu faslinda Allah’a (c.c.) ydnelip ona sevgisini anlatir ve
kendisine vasil olmak istediginden bahseder. Yukaridaki beytin ikinci misrainda, sairin
Allah (c.c.) ile olan irtibatinda elgilerden siyrilmak istegi gorilir. Bir nazar dahi olsa
perdesiz, aracisiz, tevessil ve tavassut olmadan dogrudan dogruya Allah’tan (c.c.) gelecek
bir tevecciihe mustaktir. Elgiler araciligiyla olan marifet yoluna artik kanaat
edememektedir. Bizatihi Allah’in (c.c.) kendisinden bir iltifat bekleyen sairin kastettigi
yorgun elciler kimler olabilir? Buna dair iki sarihin farkli yorumlarini goriiriiz. Barini’ye gore
sair, dogrudan dolayi Allah’i (c.c.) gérmek istemektedir. Elgiler ise gelmis gitmis fakat bir
faydasi olmamistir. O elgileri bir kenara birakip kendi basina yiriyip Allah’in (c.c.)
cemaline bakmayi dilemektedir. B(rini, burada elgilerin kim olduklarini agik¢a belirtmez.
Fakat mevzunun Allah’i (c.c.) gérmek oldugu anlasiimaktadir. Nablusi ise B(rini’nin
yorumundan cok uzak farkh seyler séyler. Ona gore burada kastedilen elciler, insanlari
Islah etmek i¢in gonderilen peygamberlerdir. Elgilerin yorulmasi ise peygamberlerin
kendilerine gonderildigi Ummetlerin nefs-i emmarelerinin yaptiklarina isarettir. Bu
Ummetler peygamberlerin vazifelerini yerine getirmelerinde onlara zorluk ¢ikarmislardir.
Allah da (c.c.) peygamberlerin, onlarin (immetlerinin) zahir fillerinin en azindan seriata
uygun olmalarina kanaat etmelerini emreder. Kalpleri evirip gevirecek olan Allah’tir
(c.c.).®®

Nablusi’nin bu yorumunun siirin akisina uygun dismedigini belirtmek zorundayiz.
ibnii'l-Fariz, bu kasidesinde —bircok siirinde oldugu gibi- masuku olan Allah’in (c.c.)
cemaline mazhar olma Umidiyle niyazda bulunmaktadir. Bu mazhariyetin keyfiyeti
kendisine malum olsa da bize gére mechuldir. Allah’in (c.c.) litf-u tecellisine nail olmak,
maddi engellerden siyrilip dogrudan dogruya O’nun (c.c.) iltifatina mazhariyet kesp etmek
ve en 6nemlisi O’'nun (c.c.) rizasini tadip mutmain olmak ancak zevk ile bilinebilir.
Dolayisiyla sairin bu zevki talep ederken elgilerden serzenisi kendi haline mahsus bir
husustur. ibni’I-Fariz’in géziinde elgiler olmadan dogrudan Allah (c.c.) ile gériismenin
mahiyeti esrarengiz olmalidir. Elgilerin yorulmasi ile sairin kastettigi sey Allah’in (c.c.)
cemaline seyirci olmak igin denenmis bir takim enfisi ¢abalarin sonugsuz kalmasidir. Bu
ise tamamen saire mahsus ve mabhiyeti bilinmez zevki haldir. Nablusi’'nin elgiler ile
Ummetlerinin gaflet ve lakaytligl karsisinda bitap dismis peygamberlerin kastedildigi
yorumu metnin akisindan oldukga uzaktir denilebilir. Zira mevzu, sairin dogrudan dogruya
Allah’in (c.c.) iltifatina vasil olma arzusudur. Yapilan fiili ibadetlerin, zahiri amellerin bir
baska deyisle seklin ¢cok otesinde 6z ve tat pesinde olan sairin elgiler ile kastettigi sey
peygamberler olmasa gerektir.

Jo3) 5b s 354 D156 3 585 (3 (3 3591 o> 0613 .6
Ueio (Siplyel 38 2t Ll 8 oS o Lo 3319 LA k5 .7

“Eder benim sizden nasibim —uzaklik olmadan- bir ayrilik ise
béyle bir ayrilik benim nezdimde bir vuslattir.
Eger darginlik yoksa yiiz gevirme muhabbettendir.

Sizin terk etmeniz disinda her zor kolaydir bana”.?’

26 |bn Galib, Serhu divani ibni’l-Fériz, 164.
27 [bn Galib, Serhu divdni ibni’I-Fériz, 165.
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ibni’I-Fariz’in hayatinin en biiyiik amaci ve en tatli saadeti Allah’a (c.c.) kavusmak
olunca onun en biyiik sikintisi da tabii olarak Allah’tan (c.c.) uzak kalmaktir. Sair Divéninin
hemen her kasidesinde bu ayrihgin acisini farkh tGsluplarla dile getirmistir. Yukaridaki iki
beyitte ayni sekilde ayriligin acisi fakat bir bakima da tesellisi islenmektedir. Sair bu tarz
bir teselliyi siklikla ifade eder. Bu beyitlerin serhlerine girmeden 6nce beyitte kullanilan
kavramlara iliskin kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.

Arap gazelinde vyizyillar igerisinde tesekkiil etmis bir kavram repertuvari
bulunmaktadir. Gazel sairleri sevgililerine asklarini dile getirirken yasadiklari halet-i ruhiye
ve askin hallerini belirli lafizlarla ifade etmisler ve bu lafizlar da zaman igerisinde gazelin
mistagni kalinmayacak sabit ve klise kavramlari haline gelmistir. Ask-1 ilahi ve nebevi de
dahil olmak Uizere gazelin tim c¢esitlerinde bu kavramlarin kullanilmasinda bir beis
gorilmemistir. Sevgilinin naz yapma amaciyla géstermelik yiiz ¢cevirmesi, askin dereceleri,
ayrihk acisinin mertebeleri yahut ayrihigin diizeyleri gibi ask haline mahsus ¢ok sayida
seviye icin ayri ayri birer kelime kavramlastirilmis ve siirde kullanilmistir. ,=gJ! ve Juall gibi
kavramlar sevgilinin yiiz cevirmesi ve vuslatin zitti i¢in kullanilir.?® ibni'l-Fariz da bu iki
beytinde gazelin bu 6zel kavramlarina, Allah ile olan miinasebetinde yer verir. Sairin
hissettigine gore Allah, kendi cemalinin derin tecelliyatindan kendisini simdilik mahrum
etmisse de bu mahrumiyet, 3‘.:.3 yani uzaklastirdigindan degildir. ibnii'l-Fariz, tatmak
istedigi rabbani feyizlerden simdilik mahrum kahsini gegici bir 3>¢J! “hecr” olarak tanimlar.
Nablusi'ye gore bu hecr ile kastedilen, Rabbin (c.c.) kulunu rahatsiz edici islerin
sikintisindan muhafaza etmeyerek itina géstermemesi ve ettigi dualari kabul etmeyi tehir
etmesidir. O, buna da razidir. Zira boyle bir hecr ile Allah (c.c.), kulunu terbiye ve onu
tovbeye tesvik etmektedir. Kulundan yiiz cevirerek onu terk etmesi degil bilakis ona daha
fazla itina gostermesi s6z konusudur. Eger hecr, kendinden uzaklastirma ve huzurdan
kovma maksath degilse, kul halinden memnun olmalidir.?® Diger taraftan bir &sik,
masukunun eziyet verme maksatli mesafe koyusunu L&)l “Sadd” dogru anlamali ve
bundan memnun olmalidir. Zira asiklar agisindan sevgiliden gelen bdyle bir mesafe koyus,
cogu kez makbuldir ve sevgilinin kalbinde yeri olduguna isaret ettigi icin glzeldir. Bu,
Barini’nin yorumudur. Nablust de benzer bir yorumda bulunur. Hecr de oldugu gibi 2!
“Sadd” da aslinda sevgilinin tevecctlih ve iltifatini gosterir. Zira diinyada kulun Rabbinden
(c.c.) maruz kaldigi zahiri olumsuzluklar kul hakkinda islah-1 hal etmesi maksathdir. Allah
(c.c.), kulunun daha gtizel bir hale gelmesi icin onu bazi sikintilara miptela eder. Nablusf
yorumunu teyit edecek bir hadis rivayetine yer verir. Bu rivayete gore Allah (c.c.) bir
kulunun hayrini murad ederse hatalarinin cezasini diinyada ¢ektirir. Bilakis serrini irade
etmisse bu kez diinyada ceza vermekten imtina eder ve kiyamet vakti huzuruna
getirinceye kadar onu bulundugu hal {izere birakir. Bu beyitlerde sarihlerin getirdikleri
yorumlarin esas itibariyle benzerlik arz ettigi gortilmektedir.

Yukaridaki beyitlerin serhlerinde gortldigu gibi kimi zaman her iki sarihin soyledigi
seyler birbirini tamamlayan ve sairin maksadini ortaya ¢ikarmakta misavi derecede katkisi
olan agiklamalardir. Buna karsilik bazen de bir sarihin digerinden 6ne ¢iktigi ve oldukga ilgi
cekici yorumlariyla diger sarihin yorumlarini gélgede biraktigi goralir:

28 Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihéh, thk. Ahmed Abdiilafar Attar (Beyrut: Daru’l’ilm Ii'l-Melayin,
1987), 3/108; 2/351. (6 Cilt)
2 [bn Galib, Serhu divdni ibni’l-Fériz, 165.
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“Bana eziyet vermeniz nezdimde ne tathdir.

Bana karsi askin hiikmiiyle cevr géstermeniz de sizin icin adalettir.”*°

Bu siirde ibnii'l-Fariz, mahbubu olan Allah’in kendisine azap vermesinden ve
haksizlik etme anlamina gelen cevr gostermesinden memnun oldugunu ifade eder. Bu
nasil olabilir? Barint bu sorunun cevabi sadedinde pek bir sey sdylemez. Beytin irabini
yapar ve sairin dislncesinin bdyle oldugunu ifade eder. Muhtemeldir ki Barini, gazel
siirinde klise olmus bu Uslubu izah etmeye ihtiya¢ duymamistir. Bir asik sevdiginden gelen
eza ve cefadan memnundur. Fakat Nablusi, dyle diisinmez. Allah’in (c.c.) kendisine asik
kuluna azap vermesi ve cevr gostermesi Uzerine oldukca ikna edici glizel bir yorumda
bulunur. Haksizlik ve zuliim yapmak anlamina gelen cevr, Allah (c.c.) hakkinda adalettir.
Zira Allah (c.c.), tim cemal ve kemal sifatlarini kendinde cem etmis nihayetsiz
gizelliktedir. O’nun (c.c.) glizelligini fark eden sair, kendinden gegmis ve dsik olmustur. Bu
asktan dolayi sairin kendisini yipratmasinda herhangi bir cevr/zuliim s6z konusu degildir.
Cemali gérmiis, aska diismis ve en sonunda kendisini adeta derbeder etmistir. Oyle bir
cemale sahip Allah i¢in bu (cevr) giizelliginin adaletidir, haksizligi degil.

Kaside serhlerine genel olarak bakildiginda B(rini’nin daha ziyade nahiv, beyan ve
ozellikle de bedi” sanatlarina odaklandigi, buna karsilik Nablusi’nin tasavvufi kavramlar
esliginde deruni yorumlara egilimli oldugu goérilecektir. Her iki sarihin arasindaki bu fark
kimi zaman daha da belirginlesmektedir:
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“Oyle bir ask ki enkazlarin arasindan kanimi doktii.

Géz kapaklarimdan onun katliyle yagmurlar dékiildii.”3

Sembolik anlamlarin yogun kullanildigi asikar olan bu beyitte ibnii'l-Fariz ilahi agkin
vecd ve hasretinden dolayi yasadigi haletiruhiyeyi 6liime benzetmektedir. Barini hemen
her kelimesinde tasavvufi anlamlar barindiran beyti neredeyse tamamen nahiv agisindan
tahlil etmistir. J “talle” fiili 1dzim/gegissizdir. Bu fiilin faili Ss2 kelimesine dénen bir
zamirdir. (23 ise mefuldir/nesnedir. (332> (o ise &= fiiline muteallaktir. Jo9 lafz Sy=
fiilinin failidir vb. $Sarih, bunlar disinda beyitte gecen bedi” sanatlarina da deginir. Jb ve
Jsla)! arasinda cinas-1 istikaki vardir. ikinci beyitte gecen el ve d>hi ise tam cinasa
ornektir.

Blrin'nin nahiv ve bedi” sanatlari izerinden yapmis oldugu aciklamalara karsilik
Nablusi’nin beyitte gecen lafizlarin sembolik anlamlarina egildigi goruliir.3? Bu, zaten

30 {bn Galib, Serhu divdni ibni’I-Fériz, 166.

31 ibn Galib, Serhu divani ibni’l-Fériz, 169.

32 Her iki serh arasinda bir kiyaslama yapan Murat Tala’ya gére Nabuls’nin lugavi izahlar Uzerinde fazla
durmamasi; Birini tarafindan konu hakkinda genis agiklamalar yapilmis olmasindan dolayr NGblusi'nin
tekrara gerek gérmemesi seklinde yorumlanmistir. Murat Tala, “Arap Edebiyatinda Siir Serhleri: ibni’l-
Fariz'in Divan’i Baglaminda Barini ve Nablusi’'nin Eserleri”, 393. Kanaatimizce bu yorum isabetli olmakla
birlikte Nablusi'nin tasavvufa oldukca yatkin mesrebiyle de iligkili olmalidir. Nitekim Tala’nin da isaret ettigi
gibi Barini,  lugat, nahiv, siyer, megazi, fikih, riydziyydt ve mantik sahalarinda devrin énde gelen
dlimlerinden sayilmasina karsin Nabulsi, sdfi, fakih, edip ve sair kisiligiyle dikkat ¢eker. Dolayisiyla ayni
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olmasi gereken bir yaklagimdir. Zira beyitte gecen Jgllall ile sairin dzellikle deruni bazi
manalara isaret etmek istedigi anlasilmaktadir ki burada 6nce Jlb kelimesinin Cahiliyeden
itibaren Arap siirindeki islevinden bahsetmek gerekmektedir.

Arap siirinde kaside yapisini olusturan {i¢ ana boélimden birisi, sairin kasidesine
basladigi nesib/tesbib denilen girizgdhtir.3® Burada sair, sézlerine 6zlem vurgusu ile
baslamaktadir. Askindan bitap distiglinii ve hasretle yanip alevler icinde tutustugunu dile
getirir. Sevgili ile yasanmis hatiralarin izlerinin oldugu mekanlar tasvir edilir.3* Bu
mekanlara ait muhtelif sifatlar anlatilir, izlerden bahsedilir.3> Bir zamanlar sevgili ile
mamur olmus ama artik harabeye donmis o yerlerdeki eskiye ait aci izlere s denilmistir.

ibnii'l-Fariz bu beytinde, bir klasik olarak at/d/ motifine yer vermistir. ilahi askin
hasretiyle kavrulan sairin talal ile remizde bulunmus olabilecegi bir mana Nablusi’'ye gore
soyledir: ibni’l-Fariz’in bedeni 6nceden icine ruh iiflenmis bir halde adeta mamur bir
vaziyette idi. Bedeni bu vaziyette olan sair, emr-i Rabbdani ve se’n-i Rahmdani’den gafil bir
haldeydi. Daha sonra ibnii'l-Faniz’a Allah’in cemali inkisaf edince nefsinin tedbirini
diisinmeyi birakti ve tedbir-i ildhi zuhur etti. Boylece nefs-i emmdresi 6ldii ve mutmainne
olan nefsi hayat buldu. Artik cismani beden, sadece varliga ait zayif bir iz olarak kaldi.
Nefsin hayvani tarafi yok olup gitti.

Tasavvufi istilahlarin yogun bir sekilde kullanildigi ve bundan 6tiri de imgelerin
oldukca batik oldugu bu yorum kanaatimizce isabetli olmustur. Buna gore ibnii'l-Fariz,
Allah’in (c.c.) muhabbeti ile kendi varligini ve kendi sifatlarini temsil eden nefs-i
emmaresini oldirmistir. Yine Allah’in (c.c.) tedbiri ile ayakta duran bedeni veyahut
varligi, fendfilldh makamina ulasinca harabeye dénmistir. Arap sairinin JI5 talal yani
harabeye dénmiis yerlerde elleri bombos oturup agladigi gibi ibnii'l-Fariz, nefsinden hicbir
sey birakmadigl harabe misal bedeni icinde kan aglamakta ve tiim varhgini terk ederek
Allah’a (c.c.) sevkini ilan etmektedir.3®

Sonug ve Oneri

Edebi sanatlarin yogunlugu, kullanilan sembolik dil, en 6nemlisi de tasavvuf
istilahinca kesf ve suhiida dayali olusundan dolayi ibnii'l-Fariz siirleri, yaklasik sekiz asirdir
Arap, Fars ve Tiirk dillerinde serh edilmektedir. Serhlerin bu ti¢ dilde kaleme alinmasi sairin
islam diinyasinda fevkalade bir ilgiye mazhar oldugunun bir géstergesidir denilebilir. Bu
serhler icerisinde en yaygin olanlari Blrini ve Nablusi'ye aittir. Bu iki muellifin kaleme
aldiklari serhler Riseyd b. Galib tarafindan bir araya getirilmistir. Bu vesile ile her iki sarihin
yorumlarina kolaylkla karsilastirmali bakmak mimkin olmustur. Bu ikili serh
okundugunda, sarihlerin ayni ibareye ne kadar farkli anlamlar yikleyebildikleri
gorilmektedir. Bu ¢alismada ibni'l-Fariz’in, revi harfi 1am olan altms iki beyitlik Huve’l-
hubbu kasidesi Uzerine sarihlerin yapmis olduklari yorumlar incelenmistir. Goruldigu

metnin serh edilmesinde yorum sahibinin ilmi miiktesebati kadar manevi egiliminin de ne denli 6nem arz
ettigi buradan anlasiimis olmaktadir.

33 EbO Ali el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Mesili el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si'r ve dGddbih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Daru’l-Cil, 1401/1998), 2/117.

34 Ebu’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi, Nakdii’s-si'r (Konstantiniyye,
Matbaatu’l-Cevanib, 1302), 43.

35 Ebii’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, Kitdbii’l-Muvézene beyne’t-Td’iyyeyn (el-Muvdzene beyne
Ebi Temmdm ve’l-Buhtiiri), thk. Ahmed Sakr (B.y.; Daru’l-Maarif, 1994), 1/429.

36 [bn Galib, Serhu divdni ibni’l-Fériz, 169.
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kadariyla genel olarak dil ve edebi 6zelliklere Barini, tasavvufi ¢ikarimlara ise Nablusi
tarafindan dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla bir ibnii'l-Fariz okumasi yapilirken her iki
sarihin anlamaya katkisi mutlaka olacaktir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken husus
sudur ki ibni'l-Fariz, Sultanu’l-asikin unvaniyla taninan Allah (c.c.) asigi bir sairdir. Onun
siirlerinde, gaybi olan yaraticinin miicerret olan cemalinin beseri bir kalbe tecelli etmesi
ve o tecellilere mazhar olanin his diinyasinda yasanan heyecan ve galeyanin ifadesi vardir.
Tadilmadan hatta misahede edilmeden tabiri miimkin olmayan esrarengiz haletlerin
sembollerle dolu anlatimi s6z konusudur. Dolayisiyla ibnii'l-Fariz’dan tamamiyla istifade
etmek mimkiin gérinmemektedir denilebilir. Zira bahsettigi mevzular, tarif ve talime
degil zevke dayalidir. O halde onun siirlerine yine ehl-i zevk ve kesf tarafindan yapilan
serhlerin daha faydali olacagi soylenebilir. Bu agidan calismamiz, tek bir kasideyi numune
alsa da ibnii'l-Fariz serhinde Nablusi serhini tercih ve tavsiye etmektedir.
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